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Resumo

Esta ¢ uma reflexdo preliminar sobre a utilizacao do ciberaxé (Conceicao, 2018) como
recurso mnemonico em um terreiro de candomblé. A partir de experiéncia propria
enquanto ojubond, responsavel pelo cuidado e transmissdo de saberes ancestrais durante
a iniciacdo de uma yao, discuto como a feitura de santo configura um processo de ensino-
aprendizagem baseado na memoria oral (Corteze; Juvéncio, 2023) e em repertorios de
saberes performaticos (Taylor, 2013) acumulados na vivéncia do tempo inicidtico
(Rabelo, 2014), mas que também pode incluir o uso de midias, como cadernos de
fundamentos e arquivos de dudio no YouTube. O debate visa apresentar como esta
insercdo das midias no cotidiano do terreiro pode complexificar, sem descaracterizar, a
temporalidade propria do candomblé, marcada por um tempo espiralar (Martins, 2021).

Palavras-chave
Candomblé; midiatizagdo; memoria oral; temporalidades.

Introducio

Neste trabalho, apresento uma reflexao preliminar sobre as dimensdes temporais
da feitura de yad (isto €, do processo de iniciacdo de uma pessoa no candomblé), a partir
do olhar ndo do iniciante, mas do ojubond — termo que, traduzido, significa “olhos do
caminho” e se refere a pessoa responsavel por cuidar, alimentar e ensinar a pessoa
recolhida durante o processo iniciatico. Durante 18 dias, exerci esta fungdo no Ilé Asé
Afefé Ayée, em Sepetiba, no Rio de Janeiro, acumulando-a com a de babakekere — pai
pequeno da casa, brago direito da ialorixa e, portanto, responsavel também por parte dos
fundamentos iniciaticos da yad e pela organizacao da rotina do axé.

Pretendo discutir a questdo da temporalidade de uma feitura de yad a partir de
duas dimensdes. Primeiro, busco pensar sobre a temporalidade do terreiro, negociada
constantemente com o tempo “la fora” e marcada por uma organizacao por tarefas

(Gongalves, 2007) e um tempo espiralar (Martins, 2021), no qual o passado se reatualiza
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todo o tempo no presente e abre para o futuro novas possibilidades de retorno e
redefini¢ao (Sodré, 2017).

Depois, desejo refletir sobre a experiéncia da iniciagdo enquanto um processo que
(re)institui e convoca memorias e saberes adquiridos ao longo do tempo inicidtico das
proprias liderangas do axé — em especial, da ialorixa e do ojubona — para, entdo,
transmiti-los & yad que esta sendo iniciada (Rabelo, 2014). E apenas o tempo iniciatico
que d4 a minha mae, Nanceli d’Obaluaye, a possibilidade de ser ialorixa e a mim, de ser
ojubond e pai pequeno. Neste sentido, o tempo ja vivido se torna o principal marcador da
hierarquia e da autoridade dentro do terreiro (Prandi, 2001).

Utilizando a distingdo proposta por Taylor (2013), entendo que o processo da
feitura mobiliza repertorios de saberes performaticos adquiridos ao longo do tempo
iniciatico, mas que também pode recorrer a arquivos como recursos mnemonicos em
alguns casos. Estes recursos podem incluir arquivos midiaticos, como audios de cantigas
disponiveis no ciberaxé, isto €, nos "[...] diferentes espagos online, nos quais se da a
difusdo de sons, imagens, videos se da a difusdo de sons, imagens, videos e textos com
conteudo sobre e textos com conteudo sobre candomblé” (Conceigdo, 2018, p. 65).

Articulo as discussdes teodricas aos pensamentos, anotacdes € memorias
produzidos por mim durante o periodo de recolhimento de Wendy d’Ogum, mais nova
yad de nosso il€, em janeiro de 2025, no que posso chamar de uma “participacao
observante”. Brinco com o nome da metodologia justamente para enfatizar que, na maior
parte do tempo, se tratou de primeiro participar dos ritos enquanto filho-de-santo,
tamanho o volume e detalhamento das praticas ritualisticas, para s6 depois retomar a

memoria do vivido e refletir, com o olhar de pesquisador, sobre o que fora feito.

A temporalidade espiralar do terreiro

Na perspectiva de Barros (2010, p. 31), uma casa de candomblé €, antes de tudo,
“[...] o lugar da memoria, das origens e das tradigdes”, onde se vive segundo regras
baseadas “[...] no parentesco mitico, no principio da senioridade e na iniciagdo religiosa”.
Por isso, um il€ axé €, essencialmente, um espaco de ancestralidade. Embora atualizagdes
e mudancas fagam parte do cotidiano de comunidades mais longevas, ha certo tabu em se

promover transformacgoes na “esséncia” da casa: para o candomblé, ¢ fundamental o
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compromisso com a manutengao da tradi¢cao de onde se nasceu, perpetuada ao longo das
geragdes por meio das iniciagcdes de novos filhos.

E neste sentido que Rabelo (2014, p. 77) afirma que o candomblé busca conduzir
seus adeptos “[...] em dire¢@o a um futuro que volta ou reassume o passado”. Este passado
se refere a duas temporalidades distintas, mas que se entrecruzam. Fala, por um lado, dos
passos dados anteriormente por outras pessoas no culto: os mais novos herdam as
obrigagoes, responsabilidades, tradigdes e ensinamentos legados pelos mais velhos. Por
outro, diz de um tempo imemorial, que desde sempre vigora— o tempo mitico dos orixas
e ancestrais, com o qual cada pessoa esta intimamente relacionada desde sempre, por
deles descender. Para Prandi (2001), o tempo do candomblé € um tempo ciclico, que se
relaciona a todo momento com este tempo imemorial, mitico, dos orixas. “A religido é a
ritualizacdo dessa memoria, desse tempo ciclico, ou seja, a representacdo no presente,
através de simbolos e encenagdes ritualizadas, desse passado que garante a identidade do
grupo — quem somos, de onde viemos, para onde vamos” (Prandi, 2001, p. 49).

Sodré (2017) toma o aforismo ioruba Exu matou o passaro ontem com a pedra
que so atirou hoje para discutir esta outra forma de temporalidade dos candomblés: um
tempo em que presente e passado ndo estdo separados, mas vivem um no outro. Na
perspectiva do autor, o que caracteriza o tempo dos terreiros € a reversibilidade: ndo se
anda para a frente, rumo a um futuro sempre inalcangavel, como preconizado pela
sociedade ocidental, mas coexiste-se com 0 que ndo ¢ contemporaneo, em passos nao
lineares que caminham sobre as curvas do passado, as espirais do presente e as aberturas
de futuros possiveis. Por isso, Sodré (2017, p. 187) afirma que o aforismo de Exu revela
a dimensdo fundadora do tempo do candomblé: um tempo em que a agdo e o
acontecimento no presente “[...] pode coexistir com o passado — pode tornar simultaneo
0 que ndo € contemporaneo”.

Pode-se afirmar, portanto, que o processo inicidtico do candomblé tem o proposito
de tornar simultaneo o que nao ¢ contemporaneo, consolidando para o iniciado sua ligagao
com o orixd, ancestral ligado a um tempo mitico, imemorial. “Esta ¢ justamente a
realizagdo da feitura: ndo ¢ apenas o feito de reencontrar uma relacdo — trazendo a
superficie algo que antes estava oculto —, mas o de efetivamente tomar parte de sua
histéria, ativa-la no presente” (Rabelo, 2014, p. 92). Seja por meio do transe, dos
assentamentos — objetos sacralizados que carregam a energia do orixa (Rabelo, 2014)

—, da participacdo nos ritos sagrados ou da aprendizagem das tradi¢cdes do ilé axé, a
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feitura do santo institui a presenca do ancestral no hoje do individuo, derrubando a divisao
temporal entre passado, presente e futuro, fazendo acontecer, “[...] um para o outro,
pessoa e orixd” (Rabelo, 2014, p. 92).

Com esta perspectiva, tomo a temporalidade do candomblé como o tempo
espiralar conceituado por Martins (2021), no qual a ancestralidade preside o presente, em
movimentos de retorno, reversibilidade e sincronia. A autora afirma que “A concep¢ao
espiralada do tempo funda-se no lugar de privilégio do ancestral que preside, como
Presenca, as espirais do tempo, habitando a temporalidade transiente, o ilimitado passado,
per si composto de presente, passado e futuro acumulados [...]” (Martins, 2021, p. 58).
No tempo espiralar do candomblé, o passado habita o presente nas performances
ritualisticas, nos cantos, nas dangas, nas rezas, nos modos de ser ¢ de fazer, abrindo
futuros também articulados com a continuidade da ancestralidade e instituindo uma forma
outra de estar no mundo.

A temporalidade do candomblé, pois, difere-se da que domina a sociedade
ocidental. Prandi (2001, p. 48) afirma que o tempo do Ocidente “[...] ¢ uma variavel
continua, uma dimensao que tem realidade propria, independente dos fatos, de tal modo
que sdo os fatos que se justapdem a escala do tempo”. Para o autor, a temporalidade
ocidental se define por apostas na sequencialidade, na ideia de causa e consequéncia e no
ordenamento dos fatos em antes e depois, “[...] construindo-se uma cadeia de correlagdes
e causagoes que conhecemos como historia” (Prandi, 2001, p. 48).

No contexto contemporaneo, € necessario que a comunidade do ilé dialogue com
este tempo ocidental para preparar e organizar rituais que demandem mais tempo dentro
do terreiro. Por exemplo, em uma feitura de santo, que dura cerca de 21 dias, € preciso
coordenar o tempo recolhido com férias no trabalho ou escolares, por exemplo. Foi o caso
de Wendy, que ¢ professora da rede publica do Espirito Santo, e precisou reservar o
recesso do més de janeiro para sua iniciagdo. Meu papel como ojubond e pai pequeno
também demandava minha presenca integral no terreiro, levando-me a trocar meu periodo
de férias no trabalho.

Esta negociagdo entre o tempo do terreiro e o tempo da sociedade ¢ enfatizada por
Gongalves (2007). Para a autora, o tempo dos candomblés ¢ pontuado pelas atividades
sagradas realizadas, rompendo com a l6gica do relogio que referencia o tempo ocidental.

No terreiro os tempos das coisas sao determinados pelas finalidades ritualisticas e pela
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duragdo necessaria a cada procedimento, sem haver, na maioria dos casos, uma
estipulagdo prévia e fixada de horarios e duragdes.

E fato que certos rituais s6 podem ser realizados em periodos especificos do dia
— como a queima de efun, cerimdnia que se repete por sete noites durante a iniciagdo do
yad. Neste ritual, o yad € pintado com pos sagrados e levado do ronco, comodo onde fica
recolhido, para a sala, area aberta onde acontecem as festas. Apos saudar os pontos
energéticos da casa e a ialorixa, provoca-se o transe para ensinar o orixa a dangar. Este
ritual € uma das mais evidentes marcas do tempo espiralar, pois ¢ quando o novo filho
aprende os saberes e tradigdes contidos na performance corporal. No ato de dangar, a
ancestralidade se presentifica, como apontado por Martins (2021).

A queima de efun deve ser realizada sempre ao anoitecer, apoés o por-do-sol.
Durante a iniciagdo de Wendy, a cerimdnia acontecia por volta das 20 horas. As vezes,
porém, atrasdvamos o inicio do ritual, esperando a chegada de outros irmdos que vinham
do trabalho. Este exemplo ilustra a posi¢do de Gongalves (2007) de que as comunidades
de terreiro negociam com o tempo da sociedade, orientado pelo reloégio, sem, contudo, se

definir por ele.

Aprender o candomblé: dimensdes do tempo iniciatico

Um processo de feitura de santo compreende muitos atos, ritos e cerimonias. Até
a festa da saida de yad, quando o orixd que acaba de ser iniciado ¢ apresentado a
comunidade e revela seu nome iniciatico (o orunko), hd um longo e dispendioso trabalho,
que envolve ebds (oferendas para limpeza e positivagdo dos caminhos da pessoa), o bori
(rito de alimentar a cabeca), o labé (momento em que se raspa a cabeca e se alimenta o
orixa do iniciado), as queimas de efun e diversos momentos cotidianos, como as rezas e
banhos do yad.

Ao longo de cada etapa, hd uma preocupacdo dos mais velhos, em especial da
1alorixa e do ojubond, com os ensinamentos que sao repassados ao yad. Nem todas as
coisas sao explicadas de imediato: hd um limite do saber que tem a ver com o proprio
tempo inicidtico. Um filho que estd nascendo ndo precisa, por exemplo, saber como se
prepara o ebd de caminhos que ele recebera. Entretanto, ¢ fundamental que saia do ronco
sabendo rezar para o seu orixa e os da mae de santo e pais pequenos, dancar os ritmos dos

patronos da casa, seguir e replicar as regras de convivéncia do axé. Cabe, especialmente,
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ao ojubona esta tarefa: afinal, ¢ quem esta “criando” o yad, quem passa a maior parte do
tempo com o filho que estd sendo iniciado.

Prandi (2001, p. 54) destaca que a hierarquia religiosa do candomblé se pauta na
logica do tempo iniciatico. Os mais velhos viveram mais, logo sabem mais, e cabe aos
mais novos ouvir e recolher as informagdes. Logo, hd também uma etiqueta no processo
de aprendizagem: espera-se do yao recém-feito a humildade e a atengdo para aprender, e
a paciéncia para esperar a hora certa nos casos em que as informagdes lhe sao negadas.
Nem todos os ensinamentos sdo passados na feitura: entende-se que o processo de
aprendizagem do candomblé acontecerd ao longo dos sete anos em que o individuo
participara do cotidiano do terreiro como um yao. Este periodo pode se estender por mais
tempo caso o yad demore a realizar o ritual que o tornarda um egbonmi, um irmao mais
velho, conhecido como “obrigacdo de sete anos”.

Neste tempo investido dentro do terreiro, € pela repeticao de cantos, rezas e
dangas; pelo olhar o outro fazer; e pelo “botar a mao na massa” que se aprende o
candomblé. Por isso, Corteze e Juvéncio (2023) caracterizam-no como uma religido
pautada, primordialmente, pela memoria oral. Os autores conceituam esta forma de
memoria como “[...] aquela que, geralmente, ¢ transmitida sem um meio fisico, e quando
registrada e transmitida, habitualmente ¢ pela escrita” (Corteze e Juvéncio, 2023, p. 3).
Porém, ressaltam que a predominéancia da tradi¢do oral nos terreiros ndo exclui a presenca
de outras formas de registro, como os cadernos de fundamentos — arquivos individuais,
de acesso restrito, onde o iniciado registra cantigas, receitas, rituais e outros saberes sobre
o culto (Corteze; Juvéncio, 2023, p. 2).

Durante a feitura de Wendy, por onde eu ia, carregava meu proprio “caderninho”,
onde anoto cantigas, ingredientes e sequéncias ritualisticas para auxiliar a memoria. Meus
irmdos mais novos brincavam que, a qualquer momento, o roubariam para “aprender
tudo”. Eu respondia, rindo, que teriam trés trabalhos: roubar, decifrar minha péssima
caligrafia e entender onde cada anotagdo podia ser utilizada. Se lessem, por exemplo, a
pagina na qual anotei diversas cantigas de bori, até teriam uma nogao das palavras a serem
repetidas. Nao teriam, porém, o conhecimento sobre as melodias ou 0 momento do ritual
em que elas devem ser entoadas. Este aprendizado s6 chega na pratica, participando de
diversas mesas de bori, repetindo as sequéncias melddicas apods a ialorixa, prestando

atenc¢ao aos detalhes, cantando e dangando com os mais velhos.
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Martins (2021, p. 23) afirma que “O que no corpo € na voz se repete ¢ também
uma episteme”. Aprender o candomblé ¢ uma experiéncia corporificada, que s se da
através do tempo iniciatico — do mais velho que, ao fazer algo no axé, transmite o que
sabe; ao mais novo que, ao presenciar o que lhe ¢ possivel de acordo com seu tempo de
santo, repete e reproduz gestos, sons, memorias e saberes. E neste sentido que Martins
(2021, p. 48) dird que os ritos t€ém uma fungdo pedagogica. No terreiro, cada cerimonia
carrega as memorias de culturas antigas que sdo (re)presentificadas e ensinadas por meio
dos padrdes gestuais e vocais repetidos por seus participantes. “Sao registros € meios de
construcdo identitdria, transcriacdo e resguardo de conhecimentos [...], férteis acervos de
reservas mnemonicas, agdes cinéticas, padrdes, procedimentos culturais residuais

recriados, restituidos e expressos no e pelo corpo” (Martins, 2021, p. 47).

O ciberaxé como arquivo

Taylor (2013) faz uma interessante distin¢ao entre arquivo e repertorio que, a meu
ver, cabe perfeitamente para debater a transmissdao de saberes no candomblé. A autora
conceitua o arquivo como constituido de materiais que parecem durar: textos,
documentos, edificagdes etc. Por isso, o arquivo ¢ valorizado como algo estavel, duravel.
Ja o repertorio € visto como efémero por ser composto de praticas e conhecimentos
incorporados, como a lingua falada, os rituais, as dangas e cantos (Taylor, 2013, p. 48).

Partindo da visdo de Taylor (2013), percebo que o processo de iniciagdo no
candomblé envolve, muito mais, repertorios de performances e codigos, mobilizados ao
longo dos rituais e presentificados por meio do canto, das dancas e da palavra falada. Nao
que arquivos — como os cadernos de fundamento — ndo possam comparecer como
auxilios mnemonicos: sdo, sim, presencas importantes enquanto “um lembrete para a
performance” (Taylor, 2013, p. 46). SO eles, porém, ndo bastam para transmitir o
conhecimento da religido aos mais novos: esta transmissdo s6 acontece mediante a
incorporagdo da cultura, por meio das performances ritualisticas que tornam o nao-
contemporaneo simultaneo, que convocam o ontem para dangar no hoje € nos convidam,
aqui e agora, a corporificar outros tempos. “Assim, as tradi¢des sdo armazenadas no
corpo, por meio de varios métodos mnemonicos, e sdo transmitidas ‘ao vivo’ no aqui e
agora, para uma audiéncia real. Formas legadas, vindas do passado, sao vivenciadas como

presentes” (Taylor, 2013, p. 55).
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Na contemporaneidade, a midiatizagao configura novas formas de vida, uma vez
que a midia passa a estruturar e reger os cotidianos (Sodré, 2002). Entre essas novas
formas, estd o surgimento do ciberaxé, conceituado por Concei¢do (2018) como todo o
espaco on-line onde se fala sobre candomblé:

[...] as homepages, os blogs, os espacos online em plataformas
digitais (de video, imagem e texto) que veiculam servigos
religiosos, compartilham as atividades do terreiro (fotos e videos
dos rituais, dos membros, das festas, das comidas, dos objetos e
vestuarios sagrados, etc.), propiciam interagdo com outros
membros e simpatizantes, troca de saberes do culto, denuncia e
combaterem violéncias, discuti temas diversos, etc (Conceigao,
2018, p. 65).

De certo modo, o ciberaxé inaugura uma nova forma de viver o candomblé,
distinta do modo tradicional caracterizado pela presenca fisica no terreiro. J4 ndo se
depende de estar em uma festa publica para ver um orixd dancar: pode-se acessar
incontaveis registros nas redes sociais. Fundamentos antes restritos aos cadernos
individuais, quase secretos, dos iniciados agora sdo debatidos abertamente em paginas e
grupos de discussdo. Pretendo aprofundar esta reflexdo em trabalhos futuros. Neste, me
interessa, particularmente, a compreensao do ciberaxé como um reflexo da midiatizagdo
da vida contemporanea que gera novas possibilidades de arquivos do sagrado, que podem
ser utilizados durante o culto, especialmente no processo de ensino-aprendizagem da
iniciacao, sem, contudo, substituir os modos tradicionais de transmissao.

Um exemplo interessante disso aconteceu durante o processo de iniciacdo de
Wendy. Como dito anteriormente, ¢ na queima de efun que ensinamos o orixa que esta
nascendo a dangar. Nos primeiros dois dias, contdvamos com a presenca de nossa iya nlda,
minha av6 de santo, Paula de Jagun. Ela assumiu a condugao das cantigas para Ogum. No
terceiro dia, quando estavamos somente minha ialorix4, trés irmdos de santo e eu,
travamos na terceira cantiga. Ninguém lembrava mais nenhuma. Recolhemos Ogum e lhe
prometemos que, da proxima vez, ele dancaria mais.

No dia seguinte, buscamos cantigas de nossa nagdo, Ketu, em canais de adeptos
do candomblé no YouTube, para relembrar a sequéncia dos canticos que seriam entoados
na hora do efun. Passamos o dia ouvindo-as em nossos celulares enquanto cuidavamos
das tarefas cotidianas do terreiro, como lavar roupas, cozinhar e arrumar a casa de santo.

Wendy, por estar recolhida, ndo tinha acesso algum a telefones: nossa “pesquisa”
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acontecia nos ambientes do terreiro distantes do roncod, em momentos distintos das
praticas ritualisticas.

Em nossa tradi¢do, os rituais devem ser cantados pelas pessoas presentes no axé,
acompanhados apenas dos atabaques, adjas e outros instrumentos liturgicos, sem a
possibilidade de uso de gravagdes ou caixas de som. Logo, ndo seria possivel recorrer ao
YouTube durante a queima de efun. Para garantir que a memoria ndo nos pregasse mais
pecas, apostei também no bom e velho caderninho: transcrevi varios videos, cantiga por
cantiga, anotando a sonoridade das palavras em ioruba e a ordem dos canticos. Naquela
noite, dancamos uma longa sequéncia para Ogum — cantada com meu caderno em maos.
Era uma cena curiosa e at¢é um pouco engracada: minha mae conduzindo o orixa,
ensinando-lhe suas dangas; meus irmaos de santo batucando nas cadeiras (pois apenas
ogans, homens iniciados com cargo para tal, podem tocar atabaques em nossa casa); € eu
atras, puxando as cantigas anotadas no caderno. Importa relatar que algumas versdes
encontradas no YouTube apresentavam pequenas diferencas de prontincia em relagdo a
forma como costumamos cantar em nossa casa. Nestes casos, mantivemos o nosso modo
proprio de cantar.

Este ¢ um exemplo de como o ciberaxé (Concei¢do, 2018) pode funcionar como
um arquivo dos saberes sagrados do candomblé, servindo aos adeptos como um auxilio
mnemonico e uma ferramenta complementar para o processo de aprendizado da religido
— sem, contudo, substituir a forma tradicional de transmissao da religido. Como discutido
anteriormente, ¢ fundamental que as performances estejam inscritas em um contexto
ritualistico, presentificando as memorias e saberes sagrados para que os filhos de santo
possam corporifica-los e apreendé-los. Apenas acessar os registros on-line nao ¢
suficiente para dar conta da apreensdo desta temporalidade espiralar. Isto acontece
coletivamente no contexto da casa de santo, por meio das performances rituais que trazem

a ancestralidade para bailar no hoje, com toda a memoria e saber nelas contidos.
Consideracoes finais

Procurei demonstrar neste trabalho que o tempo do terreiro ¢ o tempo em que o
ancestral e o contemporaneo se reunem para dangar, divergindo da linearidade e
sequencialidade do tempo do “mundo 14 fora”, embora, por vezes, negociando com ele.

E neste tempo espiralar, onde o antes, o agora € o depois ndo se separam, que € possivel
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ensinar ¢ aprender o candomblé, aprendizado este que se da por meio de um amplo e
complexo conjunto de saberes performaticos, passado ao yad pelo ojubona durante o
processo de feitura do santo. Embora a internet e os arquivos escritos possam servir de
auxilio para a memoria dos ojubonds mais esquecidos, como eu, eles ndo substituem a
presenga no espago-tempo do axé: é no corpo presente que se inscrevem os saberes ¢
memorias, instituindo outra historia, marcada por outra temporalidade, para aqueles que

se dispdem ao processo iniciatico, aberto pela feitura e consolidado ao longo do tempo.
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